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RESUMO

O presente artigo analisa as contribuicdes de mitos de criacdo dos povos lkél6éhj e Yorub4 para a
construgdo de praticas pedagodgicas interculturais e decoloniais, considerando os processos de
colonialidade e epistemicidio presentes na educacdo brasileira. O objetivo é identificar elementos
dessas narrativas que possam ampliar os referenciais epistemolégicos do curriculo e problematizar
concepcdes sobre conhecimento, humanidade, natureza, corpo, ancestralidade e coletividade. Trata-
se de uma pesquisa qualitativo-descritiva, de natureza bibliografica, baseada na andlise de dois mitos
Ik6l6€hj e dois mitos Yorubd, por meio do Método de Interpretacdo de Sentidos (MIS). Os resultados
evidenciam quatro nudcleos de sentido: relagées entre humanos, ndo humanos e natureza; corpo e
diferenca; ancestralidade, oralidade e transmiss&o de conhecimentos; e responsabilidade, coletividade
e relagdes de saber. Conclui-se que essas narrativas podem contribuir para préaticas pedagdgicas
decoloniais quando abordadas de forma contextualizada e critica, preservando as especificidades de
cada povo. Ao serem incluidas no trabalho pedagdgico, podem favorecer a valorizagdo da diversidade
cultural e epistemolégica, além de questionar hierarquias de conhecimento e contribuir para o
enfrentamento do epistemicidio.

Palavras-chave: mitos de criacdo; educacdo intercultural; diversidade cultural; educacao.

ABSTRACT

This article analyzes the contributions of creation myths from the Ik6l6éhj and Yoruba peoples to the
development of intercultural and decolonial pedagogical practices, considering the processes of
coloniality and epistemicide present in Brazilian education. The objective is to identify elements in these
narratives that can broaden the epistemological frameworks of the curriculum and problematize
conceptions of knowledge, humanity, nature, the body, ancestry, and collectivity. This is a qualitative-
descriptive bibliographic study based on the analysis of two 1k6l6éhj myths and two Yoruba myths
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through the Method of Interpretation of Meanings (MIS). The results reveal four meaning nuclei:
relationships between humans, non-humans, and nature; the body and difference; ancestry, orality, and
knowledge transmission; and responsibility, collectivity, and relations of knowledge. It is concluded that
these narratives can contribute to decolonial pedagogical practices when approached in a
contextualized, critical manner, while preserving the specificities of each people. Thus, their pedagogical
use can promote the appreciation of cultural and epistemological diversity, while questioning knowledge
hierarchies and contributing to the confrontation of epistemicide.

Keywords: creation myths; intercultural education; cultural diversity; education.

RESUMEN

El presente articulo analiza las contribuciones de los mitos de creacion de los pueblos Ikol6éhj y Yoruba
a la construccion de practicas pedagogicas interculturales y decoloniales, considerando los procesos
de colonialidad y epistemicidio presentes en la educacion brasilefia. El objetivo es identificar elementos
de estas narrativas que puedan ampliar los referentes epistemoldgicos del curriculo y problematizar
concepciones sobre el conocimiento, la humanidad, la naturaleza, el cuerpo, la ancestralidad y la
colectividad. Se trata de una investigacion cualitativa-descriptiva, de naturaleza bibliogréafica, basada
en el analisis de dos mitos 1kélééhj y dos Yoruba, mediante el Método de Interpretacion de Sentidos
(MIS). Los resultados evidencian cuatro nicleos de sentido: relaciones entre humanos, no humanos y
naturaleza; cuerpo y diferencia; ancestralidad, oralidad y transmision de conocimientos; y
responsabilidad, colectividad y relaciones de saber. Se concluye que estas narrativas pueden contribuir
a practicas pedagogicas decoloniales cuando se abordan de manera contextualizada y critica,
preservando las especificidades de cada pueblo. Asi, su trabajo pedagdgico puede favorecer la
valorizaciéon de la diversidad cultural y epistemolégica, ademas de cuestionar las jerarquias del
conocimiento y contribuir al enfrentamiento del epistemicidio.

Palabras clave: mitos de creacion; educacion intercultural; diversidad cultural; educacion.

1 INTRODUCAO

A educacdo brasileira ainda é fortemente marcada por perspectivas
eurocéntricas que historicamente tém marginalizado e invisibilizado os saberes dos
povos indigenas, africanos e de comunidades populares. A despeito de avancos
legais como as Leis n° 10.639/03 (Brasil, 2003) e 11.645/08 (Brasil, 2008), que
instituem a obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira, Africana e
Indigena em escolas publicas e particulares de ensino fundamental e médio, em
muitos casos a presenca dessas epistemologias na educacdo continua superficial e
descontextualizada.

Nesse sentido, observam-se continuos processos de apagamento dos modos
de ser, pensar e viver desses povos e comunidades, deslegitimando, na escola, as
formas de conhecimento ndo ocidentais; dentre as quais, 0os saberes conhecidos
como mitos de criacdo dos povos indigenas e africanos, que expressam aspectos

complexos e estruturantes das cosmovisdes das sociedades que representam.
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Diante disso, o presente artigo se propde a questionar de que maneira 0s mitos
de criacdo dos povos Ikéloehj e Yoruba podem contribuir para a construcao de praticas
pedagdgicas decoloniais?

Para esta reflex&o, utilizamos os conceitos de colonialidade e decolonialidade,
0s quais sdo fundamentais para a problematizacdo das relacbes de poder que
atravessam a producédo do conhecimento e os projetos educacionais no Brasil. Nesse
sentido, faz-se necessario considerar outras formas de producdo e transmissao de
conhecimentos, especialmente aquelas historicamente deslegitimadas pelas
epistemologias hegemonicas.

E aqui que entram os chamados mitos de criacdo, os quais sdo entendidos
como formas legitimas de conhecimento que expressam modos proprios de
organizacao da realidade, conforme autores como Kopenawa e Albert (2015), Krenak
(2019), Eliade (2016), Lévi-Strauss (1987, 1989), Baniwa (2017), dentre outros.

Este artigo defende que o trabalho com cosmologias indigenas e africanas no
espaco escolar ndo deve ser reduzido as datas comemorativas ou aplicacbes
ocasionais das Leis n® 10.639/03 (Brasil, 2003) e 11.645/08 (Brasil, 2008). As histérias
miticas dos povos chamados contracoloniais (Bispo, 2015, 2023) expressam
racionalidades outras capazes de desafiar os aspectos da colonialidade que
permeiam o curriculo hegeménico moderno.

Diante disso, o0 objetivo geral deste estudo é analisar as narrativas de criacao
dos povos Ik6l6éhj e Yorubd, identificando elementos que possam subsidiar praticas
pedagogicas voltadas a valorizacdo destes e de outros povos cujo arcabouco
interpretativo do mundo se diferencia, em alguma medida, das sociedades ditas

ocidentais.

2 REFERENCIAL TEORICO

Colonialidade é um conceito discutido nas reflexdes tedricas do grupo
Modernidade/Colonialidade (M/C), que abrange trés dimensdes principais pelas quais
a colonialidade atua: colonialidade do saber, colonialidade do poder e colonialidade
do ser. Tal grupo é composto por intelectuais como Anibal Quijano, Catherine Walsh,
Santiago Castro-Gomez, Walter Mignolo, Enrique Dussel, Maria Lugones, dentre

outros pensadores latino-americanos.
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A colonialidade do poder, segundo Quijano (2005), embasa-se na ideia de que
a raca foi a base para a nova estrutura de controle do trabalho e da autoridade no
capitalismo mundial, vindo a se configurar conceitualmente como a continuidade das
estruturas de dominacgéao politica, econémica, social e racial criadas pelo colonialismo
mesmo apos o fim formal deste, especialmente por meio da classificacdo das
populacoes.

Ja a colonialidade do saber €, dentre outras coisas, “um legado epistemologico
do eurocentrismo” (Porto-Gongalves, 2005, p. 3), que desqualifica conhecimentos
provindos de culturas ndo ocidentais e tem como exclusivas matrizes cientifico-
intelectuais a ciéncia e a filosofia ocidentais. Tal conceito inicialmente foi fixado por
Lander (2005) no ambito das ciéncias sociais, e depois autores como Castro-Gomez
(2007), Mignolo (2017) e Dussel (2005) o ampliaram discutindo a ilusdo da
neutralidade da ciéncia ocidental junto ao racismo epistémico que operam ha
manutencado dessa hegemonia.

A colonialidade do ser foi sistematizada por Maldonado-Torres (2007, 2008),
ao discutir como as hierarquias posteriores ao fim do dominio colonial recairam sobre
a condicdo de ser de diversos coletivos, que passaram a ser vistos como inferiores,
menos racionais, menos civilizados e até menos humanos, tendo a Europa e o0s
Estados Unidos como referéncias intelectuais, culturais e civilizacionais.

Além dessas trés dimensdes destacadas, a colonialidade é discutida também
a partir de suas dimensdes pedagdgicas e cosmogbnicas (Walsh, 2009; 2005; 2013)
e de género (Lugones, 2020); ela configura-se, afirma Mignolo (2017, p. 2), como “a
l6gica subjacente da fundacéo e do desdobramento da civilizagdo ocidental desde o
Renascimento até hoje, da qual colonialismos histéricos tém sido uma dimenséo
constituinte, embora minimizada”.

Essa logica opera junto a processos sistematicos de desqualificacdo e
apagamento de povos africanos, asiaticos e indigenas, em suas dimensfes
epistémicas, sociais e politicas, como forma de manutencao das estruturas coloniais
e das epistemologias hegemodnicas. Esses processos sao conhecidos como
epistemicidio (Carneiro, 2005; Santos, 2009), por negar a estes coletivos a
racionalidade, a alteridade, seus direitos politicos e sua existéncia como humanos,
conforme explicitado no trecho abaixo:

[...] n@o é possivel desqualificar as formas de conhecimento dos povos
dominados sem desqualifica-los também, individual e coletivamente, como
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sujeitos cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razao, a condicdo para
alcangar o conhecimento “legitimo” ou legitimado. Por isso o epistemicidio
fere de morte a racionalidade do subjugado ou a sequestra, mutila a
capacidade de aprender etc. (Carneiro, 2005, p. 97).

Como resposta a esses processos que continuam a vigorar no Sul Global apés

o fim do colonialismo formal, emerge a corrente intelectual conhecida como

decolonialidade, principalmente a partir das discussfes propiciadas pelo referido

grupo M/C, nos anos 1980-1990. E junto dela, articula-se também a chamada

pedagogia decolonial (também conhecida como interculturalidade critica), discutida
pela educadora Catherine Walsh:

[...] Pedagogias entendidas como las metodologias producidas en los

contextos de lucha, marginalizacion, resistencia y lo que Adolfo Alban ha

llamado “re-existencia”; pedagogias como practicas insurgentes que agrietan

la modernidad/colonialidad y hacen posible maneras muy otras de ser, estar,
pensar, saber, sentir, existir y vivir-con (Walsh, 2013, p. 19).

As ideias propiciadas por esse conceito tém trazido contribuicbes para
diferentes teorias e praticas educativas, configurando o campo epistemoldgico das
pedagogias decoloniais, que propdem a valorizacdo de saberes historicamente
subalternizados e promovem o dialogo entre diferentes cosmovisoes.

Assim, a proposta do estudo consiste em realizar uma virada epistémica no
tratamento dessas narrativas no espaco escolar, deslocando-as da condicdo de
histérias exdticas ou complementares ao conhecimento hegeménico para reconhecé-
las como producdes intelectuais e cosmolégicas de seus respectivos povos. Ao
analisar os elementos presentes nas narrativas 1kol6éhj e Yorubd a luz dos
referenciais da colonialidade e da decolonialidade, pretende-se contribuir para a
reflexdo sobre praticas educativas que valorizem diferentes modos de conceber o

corpo, a natureza, as relacdes sociais, 0 género e a vida comunitaria.

3 METODOLOGIA

Trata-se de uma pesquisa qualitativa, de natureza bibliografica e voltada a
andlise de narrativas miticas. O corpus de andlise consiste em dois mitos de criagdo
do povo Ikél6éhj (Lovold, 1986; Mindlin, 2001) e dois mitos de criagdo do povo Yoruba
(Beniste, 2020). A selecdo das narrativas miticas baseou-se no critério tematico de

sua natureza cosmogonica.
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Foram escolhidos mitos de criacdo que abordam a origem da Terra, 0
surgimento dos seres humanos e a explicacdo de como as coisas vieram a existir a
partir da perspectiva cultural e cosmoldgica dos povos analisados. A escolha dessas
narrativas justifica-se pela necessidade de acessar os saberes fundacionais desses
povos, permitindo tensionar suas visdes de mundo frente as compreensdes
eurocéntricas. Apos levantamento bibliografico e selecdo do corpus, procedeu-se a
andlise interpretativa das narrativas.

A andlise foi feita com base no Método de Interpretacdo de Sentidos (MIS),
conforme proposto por Gomes (2007). Trata-se de uma perspectiva de andlise que
busca ultrapassar a descricdo de um conteudo textual para alcancar os contextos,
relacdes e ldgicas socioculturais que conferem sentido a um material de anélise.

Desse processo emergiram quatro nucleos de sentido que orientam a
discusséo: a relacdo entre humanos e ndo humanos e as concepcdes de natureza; o
corpo e a diferenca; ancestralidade, memoaria e transmissdo de conhecimentos; e
responsabilidade, coletividade e relacdes de saber. E necessario destacar que a
aproximacédo entre os dois conjuntos miticos néo significa uma paridade entre as
cosmologias IkGl6éhj e Yoruba.

Mitos séo narrativas produzidas em contextos historicos, culturais e territoriais
distintos e devem ser compreendidas em sua especificidade (Lévi-Strauss, 1987,
1989; Eliade, 2016). A comparacao realizada neste estudo teve carater analitico e
pedagdgico. Procurou-se identificar possibilidades de problematizacdo do
conhecimento escolar, mas sem transformar diferentes tradicbes miticas em uma
unidade cultural, e também se evitou a descontextualizacdo; os mitos ndo devem ser
utilizados como meros recursos ilustrativos para conteudos previamente definidos
pela escola, pois sdo formas de conhecimento que podem interrogar as proprias
categorias por meio das quais o curriculo organiza aquilo que considera legitimo

conhecer.

4 RESULTADOS E DISCUSSAO

Nesta secdo, sdo apresentadas as analises e discussdes fundamentadas no

referencial teérico decolonial, articuladas a partir das narrativas miticas selecionadas.
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4.1 MITOS IKOLOEHJ

Os mitos de criagdo Ikél6éhj apresentam uma compreensao de mundo na qual
seres humanos, ndo humanos e diferentes planos de existéncia encontram-se
relacionados (Lovold, 1986; Mindlin, 2001; Felzke, 2017; Gavido, 2015). Por exemplo,
no mito de criacdo da humanidade (Lovold, 1986), Gora, o demiurgo criador do povo
Ik6l6éhj, ap6s uma confusdo em uma festa comunitaria, tranca os seres humanos
dentro de uma grande pedra.

Mais tarde, com a ajuda de varios tipos de passaros, a humanidade sai da pedra
formando diferentes grupos que se autoidentificam como: “Eu sou Gavido!”, “Eu sou
Zoro!”, “Eu sou Arara!”, entre outros coletivos indigenas e ndo indigenas. A
participacdo dos passaros evidencia que a transformacdo do mundo Ikél6éhj € um
processo que envolve diferentes formas de existéncia, o que € particularmente
significativo para a analise pedagodgica porque desloca a concep¢ado antropocéntrica
segundo a qual a natureza constitui apenas um cenario ou um conjunto de recursos
destinados a usufruto da humanidade. Nesse mito, 0s seres ndo humanos participam
de acontecimentos fundamentais para a constituicdo do mundo e, consequentemente,
assumem uma posicao que ultrapassa a de simples objetos.

Aqui, os limites entre humanidade e natureza sao fluidos e interdependentes,
algo caracteristico da cosmologia Ik6l6éhj e de outras cosmovisdes indigenas, em
que, por exemplo, pessoas se transformam em animais e animais exibem
caracteristicas humanas, ou seja, nelas a humanidade ndo é um aspecto exclusivo

dos seres humanos:

Entdo Gora pensou de novo: “E agora, o que vou fazer com eles? — Vou
fazer isso outra vez!”

Entao ele convidou um mutirdo de trabalho. “Trabalhem para mim outra vez!”,
convidou a todos. “Vamos fazer trabalho comunitario?”, convidou os
papagaios. “Sim, vamos trabalhar!”, responderam. Também falou com outros
e outros mais. Convidou todos os que tinham bico.

Entdo eles foram. As araras-vermelhas (Ararapiranga; Ara macao) foram. “Oi-
0i-0i-0i-0i-0i”, vinham gritando. “Oh, estamos vindo trabalhar!”, diziam. “Sejam
bem-vindos!”, respondeu ele. Entdo Ihes deu instrugdes. “Vocés podem abrir
um buraco aqui”, mostrou-lhes.

E eles batiam e martelavam, batiam e martelavam. Mas entdo seus
machados comecaram a quebrar! Estavam golpeando e batendo, golpeando,
golpeando, golpeando, até que todos os seus machados se acabaram. Entéo
disseram a Gora: “N&o, é impossivel. Isso destruiu todos 0s nossos
machados!”

(..)
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E assim a histéria continua por um tempo — com outros tipos de
papagaios menores comecando a trabalhar com seus machados, e
depois varios tipos de canarios. Todos trabalhando diligentemente, e

todos em vd@o — seus machados se desgastando antes que
conseguissem abrir um buraco na pedra.! (Lovold, 1986, p. 4-5, grifo
Noss0)

E possivel observar que nesse mito Ikol6éhj, assim como em outras narrativas
indigenas, a natureza ndo € um recurso a ser explorado de maneira irrestrita, mas
parte integrante da existéncia, na qual elementos como a terra, 0s rios e os diferentes
animais ndo ocupam uma posic¢ao inferior & humanidade, estando todos estes em um
mesmo patamar valorativo de existéncia (Mindlin, 2001; Felzke, 2017), e os humanos
nao estdo separados ou isentos das consequéncias do que é feito com a natureza.

Dando continuidade a isso, no mito “A alagagdo de Malolan, o goihan
desprezado” (Mindlin, 2001), o cacique dos espiritos Gojanéhj, Malolan, disfarca-se
como um homem velho, feio e sujo para testar as familias de suas filhas casadas com
os Ikolééhj durante uma visita, para saber se o respeitariam ou se cagoariam dele.
Como apenas os familiares dos genros se mostram respeitosos e hospitaleiros,
Malolan pune os outros humanos que o desprezaram com uma inundac¢ao, um dilavio

do qual se salvam apenas as familias de suas duas filhas:

(..)

Entdo Malolan falou para o genro:

- Aqui entre as malocas de vocés vao nascer dois buritis. Eu ndo estou
satisfeito com seu povo, ndo. Estou desgostoso, vou embora logo.

Enfiou uma vara bem num canto da maloca do genro, e mais uma no outro
canto. Assim fez nos quatro cantos — nos quatro pontos cardeais. Fez um furo
também no centro da casa, perto do pildo ou do esteio. Onde punha a vara,
a 4gua saia. (...)

Malolan foi a maloca do outro genro, e fez o0 mesmo. A terra foi alagando, ia
jorrando agua dos furos feitos com a vara do goihan.

Entre as malocas dos genros nasceram dois buritis. O goihan recomendara:
— Quando nascerem os buritis, vocés devem entrar no olho da palmeira. A
arvore vai crescer, vai crescer, vai subir acompanhando as aguas. Vocés nao
VAo morrer, mas 0s outros vao morrer todos.

Do céu, goihan trovejou forte. Veio muita, muita agua. Encheu o rio,
inundando as aldeias. Os que n&do eram genros deles viraram bichos, viraram
lontra, ariranha. Muita gente morreu. As filhas e genros do goihan salvaram-
se, pois para os dois genros ele avisara para subirem no galho dos buritis que
iam nascer. (Mindlin, 2001, p. 71).

Para além da punicéo infligida sobre a humanidade pelo desrespeito a Malolan,

0 mito mostra os diferentes coletivos e planos que coexistem e se relacionam na

! Traducao livre.
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cosmologia Ikol6éhj. Nela, os Gojanéhj sdo seres associados as aguas, organizados
sob a lideranca de Gojan e frequentemente estdo em contato com os humanos por
compartilharem os mesmos espacos, que sdo as aguas. Ja o Garpi, o plano celeste,
€ a morada dos seres garpiehj e das almas paaxo; todos estes interagem e atuam

junto aos Ikél6éhj na manutencao da realidade.

Alguns interlocutores mais jovens dizem que os Gojanéhj sdo os “espiritos
das aguas”, outros afirmam ser Satanas, a personificagdo do mal. Os mais
velhos se referem a eles como gente, um povo que possuem um chefe,
Gojan. Esta gente sdo seres materializados pela agua, seja ela da chuva, dos
lagos, dos rios, dos igarapés, subterraneas e do mar, que conhecem da
televisao; pelos trovdes, pelo arco-iris e pelos animais que vivem ou possuem
alguma relacdo com ambientes aquaticos (grandes peixes de pele, jacarés,
antas, capivaras, entre outros). “Tudo isso &€ Gojan” afirmou Sebirop. (Felzke,
2017, p. 197)

Esses outros planos de existéncia (as aldeias no garpi acima, e 0 mundo das
aguas dos Gojanéhj abaixo) estéo ligados ao plano terreno e mantém-se em equilibrio
gracas a regras de convivéncia que o povo Ikol6éhj e outros coletivos indigenas
mantém com o0s seres humanos e ndo humanos com os quais partilham este mundo.
Também € importante destacar que os jovens indigenas que se referem aos Gojanéh;
como Satands, em contraste com as falas dos indigenas mais velhos, sdo um sintoma
explicito da continuidade do epistemicidio e da colonialidade que permeiam as
sociedades indigenas no mundo moderno, influenciando seus saberes e seu modo de
viver e de se relacionar com 0 mundo e com 0s outros.

Conforme indicado nos trabalhos de Mindlin (2001), Felzke (2017) e Gaviao
(2015), para os Ikol6éhj o mundo é visto de uma perspectiva relacional na qual ndo
ha separacéo entre humanidade e natureza, e onde todos tém um papel no equilibrio

inter-relacional entre os diferentes planos de existéncia:

Traduzindo nos termos que eu pudesse entender, cacique Sebirop explicou
que estes planos sdo outros “planetas”, onde habitam varios tipos de gente e
de povos em malocas como as dos indios aqui na terra. Estas gentes cagcam,
dangam, bebem, se divertem e se relacionam com os humanos. “Nao sao
espiritos” insistiu varias vezes meu amigo durante nossas conversas, “sao
gente”, portanto, é como gente que venho me referindo a estes seres desde
0 comeco deste trabalho. Além do plano terreno, Gala (floresta) ou G¢j (terra),
h& dois outros planos, o celeste (Garpi) e o subaquatico, chamado de I, ou
ainda de morada dos Gojanéhj, os donos das aguas. |, na verdade, ndo se
refere apenas ao mundo subaquatico, mas a qualquer tipo de agua. Ha varios
tipos de gente habitando estes planos, demiurgos, espiritos-donos, espiritos
auxiliares dos xamas e as almas dos mortos, das quais apenas uma, a
padgéhkahv é considerada gente de verdade, as outras duas s&o o “lado
ruim, vingativo, da gente” como disse Sebirop. (Felzke, 2017, p. 167)
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Como se pode observar, os dois mitos analisados apresentam aspectos
centrais da cosmologia 1kél6éhj, em especial a compreensao de que a existéncia se
organiza a partir de relagbes de interdependéncia entre diferentes coletivos que
compdem o cosmos e compartiiham sociabilidade e responsabilidades mutuas,
inserindo-os em um mesmo patamar relacional de existéncia.

Os mitos Ikol6éhj servem também como orientagcdes éticas para a convivéncia
entre os diversos seres que habitam a realidade. Conforme visto na acdo de Gora em
trancar os humanos apés a confusdo na festa (Lovold, 1986), e no dilivio causado por
Malolan apés ser desrespeitado (Mindlin, 2001), a manutencdo do equilibrio inter-
relacional depende de vinculos de respeito, hospitalidade, escuta e deferéncia ao
outro, e as agdes humanas e nao humanas possuem consequéncias que atravessam
os diferentes planos de existéncia.

Ao trazer essas narrativas para o debate pedagdgico, o foco é reconhecé-las
como produtoras de conhecimentos e sentidos sobre o mundo a partir de outros
pressupostos para além da ciéncia e filosofia ocidentais, e de modo algum isso as
invalida ou as torna subordinadas a outros saberes.

4.2 MITOS YORUBAS

De modo semelhante, os mitos de criagcdo Yoruba apresentam uma estrutura
cosmoldgica na qual os Orixas desempenham papel fundamental na organizacdo da
realidade. No mito “A criagdo da Terra” (Beniste, 2020), sdo essas divindades —
especialmente a figura de Obatala/Oxala — que estabelecem relagdes entre os
diferentes planos de existéncia, ao integrar o plano material (Terra) ao espiritual

(Orun) nos primordios da cosmologia Yoruba, conforme o trecho a seguir:

O que agora € a nossa Terra foi, certa vez, uma aguacenta e pantanosa
imensiddo. Acima havia o éter, o espaco celestial, denominado orun e que
era a morada de Olédumare, o Ser Supremo, dos Orisa e de outros seres
primordiais. A aguacenta imensidao constituia, de certa forma, o local de caga
para seus habitantes, que costumavam descer por cordas de teias de aranha
formando pontes pelas quais andavam.

Conviviam com Olédumaré varios Orisa; entre eles, Obatala (também
conhecido por Osala), Qranmila, Esu, Ogin e mais Agemo, o camaledo,
criado de confianca do Ser Supremo. Na parte de baixo vivia Olokun, a
divindade feminina que governava a vasta expansao de agua e os pantanos
selvagens. Certa vez, Qbatala, observando essa regido, disse: "Todo este
espaco ndo tem a marca de nenhuma inspiracao ou coisa viva. Tudo é muito
mondétono." Em seguida, foi até Olédumaré e expbs seu pensamento: "O
lugar governado por Ol6kun é uma mistura de mar, pantano e nevoeiro. Se
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existisse terra sélida naquele lugar - campos, florestas, morros e vales -,
seguramente ele poderia ser habitado pelos Orisa e por outras formas vivas."
Olédumare respondeu: "Sim, seria uma boa ideia cobrir as 4guas com terra.
Mas trata-se de um empreendimento ambicioso! Quem faria esse trabalho?"
Obatalad respondeu: "Eu tentarei e farei tudo conforme o Seu desejo."
(Beniste, 2020, p. 45)

Nesse mito, € possivel discernir que para os Yorubas ndo foram criados povos
superiores aos outros, e que todos os seres ocupam lugar legitimo no mundo, além
de que, nesse mito, também fica evidente o respeito as diferencas e o reconhecimento

da dignidade de todos os seres e diferentes corpos, conforme trecho posterior:

(...) Com todos os elementos em seu poder, Obatala complementou a tarefa,
equipando a Terra com matas, florestas, rios e cachoeiras. Logo depois foi
designado para outro trabalho, o de modelar a imagem fisica daquele que
deveriam habitar toda a Terra criada. Para isso, revolveu o barro e o
umedeceu com a agua das fontes, modelando, na forma determinada por
Olédumaré, figuras idénticas aos seres humanos. Qbatala trabalhou sem
descanso, vindo a ficar esgotado e com muita sede. Buscou socorrer-se com
vinho de palma, o emu. Assim sendo, foi buscar, entre as palmeiras do
dendezeiro, o liquido para aliviar a sua sede. Ao extrair o liquido, deixou-o
fermentar e depois bebeu-o por longo tempo até que sentiu seu corpo
amolecer e tudo a sua volta girar. Ao conseguir manter-se de pé, voltou ao
trabalho, mas sem as condi¢des iniciais. Com isso, varios modelos das
figuras ficaram desajeitados, disformes, com pernas e bragos tortos. Outros
apresentavam as costas altas, cabeca desproporcional e estatura irregular,
idénticos a andes. Mesmo assim, todos foram colocados em posi¢do
apropriada, aguardando a presenca do Ser Supremo para dar vida a todas as
figuras inanimadas.

Quando cessou o efeito do vinho de palma, Obatala viu que alguns humanos
que havia moldado estavam deformados. Ficou triste e sentiu remorso. Entdo
disse: "Nunca mais beberei vinho de palma. Serei sempre o protetor de todos
os humanos defeituosos ou que tenham sido criados imperfeitos.” Por causa
dessa promessa, 0S seres humanos coxos, cegos, sem bragos, surdos,
mudos e aqueles que ndo tém pigmentos em suas peles, os albinos, sdo
chamado de Eni Orisa, pessoas especiais sob a sua protec&o. (Beniste,
2020, p. 47-48, grifo nosso)

Na cosmologia Yorubd, a natureza tem papel fundamental, sendo
frequentemente entendida como manifestagdo dos Orixas (Bomfim, 2025; Parizi,
2020; Beniste, 2020). Por sua vez, os Orixas foram agraciados com seus poderes e
atribuicdes pelo ser supremo Olodumaré, o que reforca a ideia de interdependéncia
entre diferentes elementos da existéncia e mostra que a natureza, para eles, € vista
como uma extensdo do proprio divino, e dela a humanidade ndo esta separada, pois
foi criada por ele.

No segundo mito Yorubé analisado, chamado “lya mi Qsoronga e a criacéo do

manto de Egungun” (Beniste, 2020), h4 um ponto particularmente relevante que fala
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sobre a vida dos iorubas da época: nele, os ancestrais (coletivamente reunidos sob
culto ao manto de Egungun) sdo vistos como presencas ativas que influenciam e
orientam a existéncia dos vivos, enquanto lyami representa uma forga primordial
ligada a origem da vida, ao conhecimento e ao poder das mulheres.

A disputa simbdlica em torno do manto de Egungun aponta para
transformacdes nas relacbes sociais dos iorubds do tempo mitico — uma
reconfiguragéo do papel social do feminino — sem que isso implique necessariamente
em subordinacao; no final do mito, embora as mulheres tenham perdido seu espago
original no centro do culto de Egungun e ndo possam mais vestir seu manto, elas
ainda podem dancar e ir ao seu encontro, 0 que mostra que o feminino nao foi
subordinado ao masculino, tampouco que ha dominio de um sobre o0 outro — seguindo
a l6gica de género que permeia as sociedades ocidentais:

lya mi ironizou: “Muito bem, ent&o era 0 meu manto que vocé estava vestindo.
De fato, ele fica melhor em vocé do que em mim. Olodimare deu

primeiramente a inteligéncia e o poder a mulher, porém, com astlcia, o
homem tomou o poder das maos das mulheres.”

A partir dessa data, lya mi concedeu o poder dos Egingin aos homens.
Nenhuma mulher, nunca mais, ousou entrar no manto por causa de Osala.
Mas a amizade de Eglngin e Eléiyé se perpetuou, pois onde estava um
estava 0 outro. Nenhuma mulher podera voltar a vestir o0 manto de
Egungun, mas poderadancar e ir de encontro dele. S6 ndo podera entrar
no local de culto (Beniste, 2020, p. 170, grifo nosso).

Embora exista uma reconfiguracéo social entre masculino e feminino retratada
no mito em questdo, as mulheres ainda estao presentes no culto de Egungun, mas
ndo podem mais usar o manto nem entrar no local de culto. O cantico final & lyami &

também um céntico de louvor e um alerta para as mulheres:

(...) Quanto a mulher, ninguém, nem criancas pequenas, nem velhos, poderéo
Ihe faltar com o respeito. Todas as pessoas nascerdo da mulher, e se néo
forem ajudadas por ela, nada conseguirdo. A mulher terd mais poder na
Terra, pois colocou todos os seres humanos no mundo.

E por isso que Osala canta no Odu Osa Méji, saudando todas as mulheres:

Ekunle o, ekunle fébinrin o

E obinrin I'6 bi wa, k’awa to d’enia
Ogbobn aiyé t'obinrin ni, ektnle fobinrin o
E obinrin I'6 bi wa, k’awa to d’enia.

Ajoelhem-se, ajoelhem-se para as mulheres

Ela colocou vocés no mundo, somos seres humanos
A mulher é a inteligéncia da Terra, ajoelhem-se

Ela colocou vocés no mundo, somos seres humanos.
(Beniste, 2020, p. 170-171)
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Nesse mito, a ancestralidade é figura ativa nas transformacdes miticas e,
mesmo com mudancas, o feminino permanece como principio de poder e origem do
culto a vida, assim como ha complementaridade entre masculino e feminino a partir
das acoes de lyami e Oxala, e ndo de dominagédo absoluta.

Nos dois mitos Yoruba analisados, fica nitida a profunda conexdo entre
espiritualidade, natureza e humanidade que perpassa a cosmovisdo Yorub4, na qual
a organizacdo do mundo se distancia das dicotomias estabelecidas pela tradicao
ocidental (*homem versus natureza”, “homens versus mulheres”) e se ancora em
compreensdes proprias dessas sociedades que ndo devem ser analisadas fora de seu
contexto social e historico (Oyewumi, 2022), assim como ocorre com 0s mitos Ikol6éhj
e outras narrativas de povos indigenas e africanos.

Assim como nas narrativas 1kél6éhj, a analise dos mitos Yorub& permite
perceber que diferentes planos de existéncia sdo articulados sem que seja necessario
reproduzir a separacdo rigida entre natureza, sociedade, espiritualidade e

conhecimento, caracteristica de determinados modelos ocidentais.

4.3 ANALISE COMPARATIVA E IMPLICACOES EDUCACIONAIS

A exploracdo do corpus, conforme o Método de Interpretacdo de Sentidos
(Gomes, 2007), permitiu deslocar a analise e a apreensdo de sentidos acerca das
relacbes entre humanidade, natureza, corpo, ancestralidade, conhecimento e vida
coletiva presentes nos mitos analisados. A aproximacdo entre as narrativas Ikél6éhj e
Yorub& nao significa afirmar que elas constituam cosmologias equivalentes; pelo
contrario, justamente permite identificar questbes educacionais que emergem de
sistemas culturais distintos sem submeté-los a uma mesma matriz de referéncia.

Nesse sentido, a analise interpretativa evidencia quatro nucleos de sentido:
relacfes entre humanos e ndo humanos e concepcdes de natureza; corpo e diferenca;
ancestralidade, memoéria e transmissao de conhecimentos; e responsabilidade,

coletividade e relagbes de saber.

4.3.1 Relagbes entre humanos e ndao-humanos e concepgdes de natureza

O primeiro nucleo diz respeito a compreensao relacional da existéncia. Nas

narrativas 1kél6éhj analisadas, diferentes grupos humanos e ndo humanos estao
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envolvidos em relacbes de convivéncia e interdependéncia. O mito de origem da
humanidade (Lovold, 1986) ndo estabelece uma separacéo rigida entre humanidade
e natureza, enquanto a narrativa de Malolan (Mindlin, 2001) articula comportamento
coletivo, seres ndo humanos e equilibrio cosmolégico.

Os planos de existéncia apresentados por Felzke (2017) e os lagcos de
sociabilidade e parentesco reforcados pelas festas tradicionais descritas por Gaviao
(2015) também evidenciam uma visdo de mundo na qual diferentes coletivos
compartilham espacos, relacdes e responsabilidades. Essa perspectiva também
aparece nos mitos Yorubas analisados, nos quais seres humanos e ndo humanos
participam da constituicdo do mundo.

Do ponto de vista decolonial, esse aspecto permite questionar a colonialidade
do saber e categorias apresentadas como universais. A separagao entre natureza e
cultura ndo constitui a Unica maneira possivel de compreender o mundo, pois
diferentes sociedades organizam a experiéncia e produzem conhecimentos a partir de
histérias e relacdes sociais especificas com seus territérios (Walsh, 2013).

Por tanto, no es de sorprender la aficion de los agentes coloniales de apagar
la luz y, a la vez, de imponer y moldear una racionalidad fundada en
binarismos dicotémicos —hombre/naturaleza, mente/cuerpo,
civilizados/barbaros, etc.— y en las ideas de “raza” y “género” como
instrumentos de clasificacién jerarquica y patrones de poder. Algo que a pesar
de los esfuerzos a lo largo de mas de 500 afios —primero en las colonias y

luego en las “republicas™— nunca pudieron del todo lograr. (Walsh, 2013, p.
26)

Pedagogicamente, essa discussao pode contribuir para que a escola apresente
diferentes formas de compreender a relacdo entre humanidade e ambiente, evitando
transformar uma perspectiva particular em referéncia universal. O objetivo ndo é
substituir uma explicacdo cientifica por uma narrativa mitica, mas possibilitar que os
estudantes reconhecam diferentes formas de produzir sentidos sobre a existéncia
(Walsh, 2009, 2013; Oliveira e Candau, 2013).

4.3.2 Corpo e diferenca

O corpo constitui um nucleo expressivo no mito Yoruba da criacdo dos seres
humanos por Oxala (Beniste, 2020), no qual diferentes caracteristicas fisicas séo
incorporadas a criacdo e os individuos considerados Eni Orisa passam a protec&o

desse Orixa. A narrativa permite problematizar a tendéncia ocidental de naturalizar e
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hierarquizar as diferencas humanas, compreendendo o corpo também como
dimensao social, cultural e histérica (Lugones, 2020; Oyewumi, 2022).

No ambito educacional, hooks (2013) e Gomes (2012, 2021) compreendem o
corpo como espaco de construcdo identitaria e atravessado por relagdes raciais. A
aproximacdo com os mitos analisados possibilita discutir diferencas corporais para
além de uma perspectiva exclusivamente biolégica, reconhecendo o corpo como lugar
de memoria, pertencimento e producdo de sentidos e problematizando os
mecanismos pelos quais determinados corpos sao considerados normais, superiores

Ou aceitaveis.

4.3.3 Ancestralidade, memoria e transmissao de conhecimentos

A ancestralidade constitui outro elemento central dos mitos analisados. Nos
mitos Yorub4, a presenca dos ancestrais sob o0 manto de Egungun e dos Orixas
evidencia a continuidade entre passado e presente. Nos mitos 1k6l6€hj, a transmissao
das narrativas articula-se a memdria coletiva e a continuidade dos conhecimentos do
povo (Gavido, 2015; Felzke, 2017; Mindlin, 2001; Lovold, 1986).

Essa caracteristica questiona a concepc¢éo de conhecimento como producao
exclusivamente individual e escrita. A oralidade € também uma forma de transmissao
de conhecimentos, a qual envolve memoria, autoridade, senso de pertencimento e
responsabilidade. Isso ndo significa romantizar a oralidade ou tratd-la como
caracteristica homogénea de todos os povos indigenas e africanos e afro-brasileiros,
pois cada sociedade possui formas préprias de preservar conhecimentos e definir
guem pode transmitir determinados saberes (ex: sabedores e ancidos). Por isso, a
utilizacao pedagdgica dos mitos desses povos exige atencao aos seus contextos.

Esse cuidado € necessario porque a escola pode reproduzir processos de
apropriacdo ao retirar uma narrativa de seu contexto e transforma-la em material
didatico:

No conjunto dessas acdes, penso que merece especial aten¢éo a construgéo
de curriculos pluriculturais para as escolas indigenas e nao-indigenas. O
reconhecimento do carater social e cultural dos curriculos permite, de acordo
com Silva (2004), colocar os conhecimentos tradicionais e os cientificos lado
a lado, uma vez que ambos passam a ser vistos como objetos culturais, que
expressam significados social e culturalmente construidos, buscam
influenciar pessoas, estdo envolvidos em rela¢cdes de poder e produzem

identidades. Quando concebidos dentro de um projeto deliberado de
promocdo do didlogo intercultural, os curriculos funcionam como
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instrumentos de luta pela legitimidade de expressdo de distintas
culturas (Perrelli, 2008, p. 393-394, grifo nosso).

Conforme destaque, curriculos interculturais podem colocar conhecimentos
tradicionais e cientificos em dialogo, reconhecendo-os como producfes atravessadas
por relacbes de poder e pela producdo de identidades. Desse modo, a escola nédo
deve pressupor que todo conhecimento tradicional pode ser retirado de seu contexto
e convertido livremente em material pedagdgico, por isso é importante manter contato
e escuta com 0s povos contracoloniais.

Gomes (2012) argumenta que a descolonizacdo dos curriculos compreende
uma questdo epistemoldgica e politica. A presenca de referéncias africanas, afro-
brasileiras e indigenas ndo deve significar apenas a adicdo de conteldos, mas
guestionar quais conhecimentos sdo reconhecidos e quem pode produzi-los. A
oralidade, portanto, pode ser compreendida como pratica epistemolégica, e nao
simplesmente como recurso auxiliar da escrita, uma vez que saberes transmitidos
oralmente também envolvem sistematizacdo, memoéria e formas proprias de

preservacao (Perrelli, 2008; Gavido, 2015).

4.3.4 Responsabilidade, coletividade e relagdes de saber

Quando um mito é apresentado apenas como curiosidade cultural, ilustracédo
ou atividade comemorativa, pode permanecer submetido a mesma hierarquia
epistemoldgica que historicamente marginalizou os conhecimentos de seus povos de
origem. A questao central €, portanto, quais critérios determinam o que conta como
conhecimento legitimo, aspecto presente na interculturalidade critica de Walsh (2005,
2009, 2013).

Em didlogo com Freire (2005, 2015), hooks (2013) e Gomes (2012), essa
perspectiva compreende a educagdo como praxis problematizadora, na qual os
estudantes sao convidados a questionar aquilo que consideram natural ou universal.
Trabalhar com os mitos Ik6l6éhj e Yoruba implica, assim, problematizar a propria
posicdo da escola como instituicio que seleciona, classifica e legitima os
conhecimentos que comp&em seu curriculo (Silva, 2003). Ciéncia, oralidade, memoria
e ancestralidade surgem em contextos distintos e respondem a diferentes concepc¢des
de mundo, sem que a escola precise submeté-los a uma hierarquia Unica de

legitimidade.
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A dimensdo coletiva presente nas narrativas também permite questionar
praticas educacionais excessivamente individualizantes, centradas no desempenho,
na competicdo e na avaliacdo de sujeitos isolados. Nos mitos analisados, a criagao
do mundo constitui-se por relacdes entre diferentes seres humanos e ndo humanos,
evidenciando pertencimento, responsabilidade e interdependéncia. Essa perspectiva
permite compreender a aprendizagem como processo relacional, no qual o
conhecimento também € produzido na relacéo entre sujeitos e com a historicidade de
seu mundo (Freire, 2005, 2015; hooks, 2013; Gomes, 2012; Bispo, 2015, 2023; Walsh,
2005, 2009, 2013). Nesse sentido, o trabalho pedagdgico com os mitos pode favorecer
praticas pautadas pela escuta, pelo didlogo, pela cooperacéo e pela responsabilidade

coletiva.

4.3.5 Proposta de aplicacdo pedagdgica

A partir dos ndcleos de sentido identificados, propfe-se uma sequéncia
didatico-pedagdgica para o 5° ano do Ensino Fundamental, articulando Historia,
Geografia e Ciéncias. A proposta esta estruturada conforme as Orientacdes
Curriculares do Municipio de Ji-Parana (Ji-Parana, 2020) e organizada segundo a
perspectiva de sequéncia didatica de Zabala (1998).

A proposta organiza-se em trés momentos. No primeiro, 0s estudantes entram
em contato com uma narrativa 1kél6éhj e uma Yorubd, apresentadas de forma
contextualizada, discutindo diferentes formas de produzir e transmitir conhecimentos.
No segundo, as narrativas sdo retomadas a partir dos quatro nucleos de sentido
identificados na pesquisa. No terceiro, problematiza-se a propria ideia de
conhecimento legitimo por meio da construcdo coletiva de um painel, com questdes
sobre quem produz conhecimento, como determinados saberes séo legitimados e
quais conhecimentos aparecem com menor frequéncia no espacgo escolar.

No caso do mito Ik6l6éhj da criagdo da humanidade, o professor devera adaptar
o trecho referente a intimidade fisica de Gora com uma mulher, considerando a faixa
etaria dos estudantes e preservando o respeito ao conteudo e a narrativa.

Nessa sequéncia, a avaliacdo deve privilegiar a capacidade de argumentacéo,
comparacao contextualizada, respeito as diferencas e compreensado da diversidade
epistemologica. O professor deve mediar a construcdo de perguntas e relacdes que

permitam aos alunos perceber a existéncia de diferentes formas de conhecer, ao
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mesmo tempo compreendendo as relacdes histéricas de poder que determinam quais
delas receberam maior legitimidade institucional.

Dessa forma, a proposta busca deslocar a abordagem pedagdgica de uma
perspectiva meramente celebratéria para uma pratica intercultural critica, permitindo
que as formas de produzir sentidos de povos contracoloniais contribuam para
qguestionar concepc¢fes naturalizadas no espaco escolar sobre conhecimento,
humanidade, natureza e diferenca.

Sequéncia Didética

Tema: Outras formas de conhecer o mundo, com mitos de criacdo Ikol6éhj e
Yoruba

Publico-Alvo: 5° ano do Ensino Fundamental

Duragéao: 5 aulas de aproximadamente 50 minutos

Componentes Curriculares: Histéria, com articulagdo interdisciplinar com
Lingua Portuguesa e Geografia.

Metodologia: Trabalho colaborativo, com atividades orais e escritas mediadas
pelo professor e desenvolvidas em interagéo entre pares.

Recursos: Quadro, materiais de escrita, cartolinas, fichas de registro e versdes

impressas ou digitais dos mitos (Lovold, 1986; Beniste, 2020).

Quadro 1. Operacionalizacdo da sequéncia didéatica

Etapa Desenvolvimento Produto e avaliagéo
formativa

Aula 1 (Introducéo e Produto: Ficha de analise por

contextualiza¢&o): O grupo.

professor localiza

geograficamente o] povo

Ik6lOénj e introduz a

importdncia da  oralidade. Avaliagao: (0] professor

Realiza-se a contagdo do mito observa a capacidade de

de criacdo da humanidade por escuta na Aula 1, e na Aula 2

Gora (utiizando a versdo avaliacomo os alunos localizam
Momento 1: Matriz Ik6éloehj  disponivel no Apéndice A do informacdes especificas de seu

artigo). eixo e se respeitam a narrativa
indigena sem inferioriza-la.

Aula 2 (Analise colaborativa):
A turma é dividida em quatro
grupos. Para otimizar o tempo,
cada grupo recebe apenas um
eixo para analisar na narrativa:
a) relagdo humanos/natureza;
b) cooperacéo dos animais;

C) punicao e respeito;

d) o que o mito ensina.
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Etapa

Desenvolvimento

Produto e avaliacéo
formativa

Momento 2: Matriz Yorubéa

Aula 3 (Contexto histérico e
criacao): (0] professor
contextualiza a Africa Ocidental
e a diaspora Yoruba no Brasil.
Ocorre a contacdo do mito de

Oxala modelando a
humanidade a mando de
Olodumaré.

Aula 4 (Roda de conversa):
Roda de conversa focada na
criacdo dos Eni Orisa (pessoas
com deficiéncia, albinos, etc.,
vistos como protegidos de
Oxala). Debate-se como 0 mito
Yoruba acolhe a diferenca
corporal e a diversidade,
contrastando com preconceitos
modernos.

Produto: Criacdo de um
pequeno simbolo em argila ou
desenho representando a
diversidade humana.

Avaliacéo: Verifica-se a
apreensd@o conceitual de que
diferentes corpos possuem
espagos de legitimidade no
mundo Yoruba. Avalia-se a
postura ética e o respeito a
diversidade e as matrizes
africanas.

Momento 3: Tecendo saberes

Aula 5 (Painel intercultural e
fechamento): A turma constréi
um painel de  saberes
respondendo juntos: Como
Gora e Oxala explicam o
mundo? Quem produz
conhecimento?

O que aprendemos com esses
povos?

O professor media a correlagéo
entre as duas matrizes culturais
e epistemoldgicas.

Produto: Painel coletivo final e
uma frase reflexiva individual no
caderno ("O que mudou na
minha forma de ver o mundo?").

Avaliacdo: O professor avalia a
capacidade de argumentacéo e
a compreensdo atitudinal de
que a ciéncia ocidental é
apenas uma das muitas formas
legitimas de  explicar a
realidade.

Fonte: Autoral.

4.4 JUSTIFICATIVA E CONTEXTUALIZACAO TERRITORIAL

A escolha dos mitos aproxima o curriculo das realidades territoriais, histéricas

e demogréficas locais. O trabalho com o mito 1kél6éhj da criacdo da humanidade

dialoga diretamente com a presenca do povo Ikolééhj Gavido no municipio de Ji-

Parana (RO) e regido, reconhecendo suas tradi¢des orais como parte da identidade

cultural do povo, conforme explicitado nas Orientacdes Curriculares do Municipio de

Ji-Paranéa:

No municipio de Ji-Parana esta localizada a Terra Indigena Igarapé Lourdes,
territorio das etnias Arara-Karo e Gavido-lkolen distribuidas em dois povos:
a Pajgap e a lterap. Falam a lingua caro, pertencente a familia Ramarama,
do tronco tupi. J4 o povo indigena Gavido-lkolen fala uma lingua pertencente
a familia linguistica mondé e estdo organizados em seis aldeias: lkolen,
Igarapé Lourdes, Cacoal, Castanheira, Tucuma e Nova Esperanca.
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Os diferentes grupos étnicos e culturais que habitam em Ji-Parana tém
organizagbes politicas internas proprias e estas sdo conteido a
transversalizar em Historia, ao tratar, por exemplo, da vida nas aldeias
indigenas, ou dos processos de chegada e integragdo dos migrantes, assim
como da formacdo de estruturas politico-partidarias, entrelagadas com
aspectos culturais na histéria do Brasil (Ji-Parand, 2020, p. 18).

Do mesmo modo, a escolha do mito Yoruba também se relaciona a presenca
de religiosidades afro-brasileiras em Rond6nia (Teixeira e Araudjo, 2020; Lima e
Fonseca, 2011), reafirmando a necessidade de reconhecer as matrizes africanas e

afro-brasileiras na formacéao cultural e educacional brasileira.

4.5 AVALIACAO

A avaliacdo serd processual, continua e formativa, realizada por meio da
observacdo docente, das fichas de analise, das producbes coletivas e do registro
reflexivo individual. Serdo considerados a capacidade de localizar e relacionar
informacg0des das narrativas, estabelecer comparacdes contextualizadas e argumentar
sobre diferentes formas de produzir conhecimentos. Também serdo observadas a
escuta ativa, o respeito as diferencas culturais, corporais e cosmoldgicas e a
valorizacdo dos saberes indigenas e africanos.

Os registros poderédo ser realizados em fichas de observacao e portfélios das
producdes textuais e graficas. Busca-se, assim, acompanhar ndo apenas a apreensao
dos contelidos trabalhados, mas a capacidade dos estudantes de reconhecer a

diversidade epistemoldgica e questionar hierarquias de conhecimento.

5 CONCLUSAO

O presente artigo analisou mitos de criacdo 1kol6éhj e Yoruba, buscando
identificar nucleos de sentido capazes de contribuir para praticas pedagogicas
interculturais criticas e decoloniais. A partir do Método de Interpretacdo de Sentidos
(Gomes, 2007), foram identificados quatro nucleos: relagbes entre humanos, nédo
humanos e natureza; corpo e diferenca; ancestralidade, oralidade e transmissao de
conhecimentos; e responsabilidade, coletividade e relagcbes de saber. A analise
preservou as especificidades histéricas, culturais e epistemoldgicas das narrativas,

sem pretender generalizar suas cosmologias.
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Os resultados indicam que o trabalho pedagdgico com essas narrativas pode
ampliar os referenciais epistemoldgicos do curriculo e problematizar concepcbes
naturalizadas sobre conhecimento, humanidade, natureza, corpo e diferenca. Desse
modo, uma abordagem pedagdgica decolonial implica questionar as hierarquias que
definem quais conhecimentos sdo reconhecidos como legitimos. Quando
contextualizados e tratados de forma critica, os mitos podem contribuir para a
valorizacdo da diversidade cultural e epistemoldgica e para o enfrentamento do
epistemicidio.

Por fim, a sequéncia didatico-pedagdgica proposta constitui uma possibilidade
de articulacdo desses resultados ao contexto escolar, mas ressalta-se, contudo, que
0 estudo possui carater tedrico-analitico e que a proposta ainda néo foi aplicada em
contexto escolar, sendo necesséaria sua avaliacdo em experiéncias pedagdgicas

concretas.
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